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SOBRE A SEDUCAO

Benedito Elisen 1eite Cintra®

RESUMO: O estudo procura mostrar como a mitica “serpente”, presente nos exérdios bibli-
cos da humanidade, por exegese e hermenéutica aponta a ambigua /iberdade humana, inteligéncia
e vontade, para sempre em “perigo”. Tal como toda linguagem simbolica, trata-se de proverbial
fundamento (arché, “principio”) originirio do ser humano.

Palavras-chave:: Biblia — Seducao — Liberdade.

RESUME: [étude essaye montrer comme la mythique “serpent”, presente dans Pexordes bibli-
ques de ’humanité, par exégese et hermeneutique regarde I”ambingué /berté humaine, ntelligence
et volonté, toujours en péril. Comme toute langage symbolique, il s’agit de proverbial fondement
(arché, “principe”) originel de I’étre humaine.

Paroles-Chef: Bible — Seduction — Liberté.

A sedugio ¢ o principal artificio da corrupeao: por um bom dinbeiro ou por
uma boa proposta erdtica, quem sabe até entrego minha “alma” ao diabo para
outra oportunidade de existéncia de novo mais rica e faustosa (GOthe, Fausto).
A visao semita ¢ de unica vida humana: “Sim, és po, ao p6 retornaras” (Gn
3,19), o que justamente é posto como consequéncia da seducgdo aceita da
“serpente” como segue. Na visao helénica ha o caso, a oportunidade de outra
vida, por reencarnacgao (mefempsicose). Na visdo semita, o caso apenas considera
a oportunidade de redencio.

1 Doutor em Filosofia e Histéria da Educagio pela Universidade Estadual de Campinas (SP).
Professor aposentado da Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo. Professor da Facul-
dade Paulus de Tecnologia e Comunicagao (FAFCOM).
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Sobre a Seducao

GN 2,7-9.16-17.3,1-7

CHOURAQUI, ANDRE. NO PRINCIPIO (GENESIS). TRADU-

CAO: CARLITO AZEVEDO. RIO DE JANEIRO: IMAGO, 1995.

2,7-9.16-17

Elohims forma o terroso - Adam, p6 do terreno — Adama. Ele insufla
em suas narinas um halito de vida: e é o terroso, um ser vivente 2,

O SENHOR Deus modelou 0 homem com o pé apanhado da terra. Fle insuflou

nas suas narinas o halito da vida, e o homem se tornou um ser vivo 3,

Elohims planta um jardim em Fden, na dire¢io do levante. Pée ali o
terroso que havia formado

O SenHOR Deus plantou um jardim Eden, a oriente, e nele colocou o
homem que havia formado.

Elohims faz germinar do terreno toda arvore cobigavel para a vista e boa
de comer, a arvore da vida, no meio do jardim, e a arvore da penetracao
do bem e do mal .

O SENHOR Deus fez germinar do solo toda arvore de aspecto atraente
e bom para comer, a drvore da vida no meio do jardim e a arvore do
conhecimento do que seja bom ou mau.

2 Adam: o texto o aproxima do termo adama, “gleba, terreno”. Pode-se pensar também no
adjetivo adom, “vermelho”. No Oriente, as argilas mais férteis e mais plasticas sao vermelhas.
Homens e himus ou terreno e terroso mantém a mesma relagio linguistica que Adam e adama.

3 BIBLIA Tradugio Ecuménica — TEB. Sio Paulo. Loyola, 1994. Cito sempre esta edigio para
comparagao

4 A arvore da penetragio, /ada’ este verbo tem sempre um sentido concreto, experimental.
No centro do relato, como no centro do ‘Eden, encontra-se a drvore da penetracao, que da
aqueles que a comem o poder de penetrar o bem e o mal.
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Assim Elohims ordena o terroso: “De toda arvore do jardim comeras,

comeras,

O SENHOR Deus prescreveu ao homem: “Poderds comer de toda drvore
do jardim

mas da arvore da penetragdo do bem e do mal, ndo comeras, sim, no dia
em que dela comeres, morreras, morreras.”

mas n3o comerds da arvore do conhecimento do que seja bom ou mau,
pois desde o dia que dela comeres, tua morte estard marcada”.

3,1-7

A serpente estava nua °, mais que qualquer vivente do campo ctiado
por IHVH Elohims. Ele diz a sua mulher: “Assim ¢ Elohims disse: ‘Nio
comereis de toda arvore do jardim’...”

Ora, a serpente era o mais astuto de todos os animais dos campos que o
SeNHOR Deus havia feito. Ela disse 2 mulher: “Deus vos disse realmente:

‘Nao comereis de todas as arvores do jardim’?”

A mulher diz a serpente: “Nés comeremos os frutos das arvores do jardim,

A mulher respondeu a serpente: “Podemos comer do fruto das drvores
do jardim”,
mas do fruto da arvore no meio do jardim, Elohims disse: ‘Nao o

comereis, nao o tocateis 7, para nao serdes mortos’.”

Nu @roum: pode ser relacionada aos homens nus, ‘aroumins, de 2,25. Pode-se distinguir duas
rafzes formando adjetivos muito préximos no singular e homoénimos no plural: ‘@ram, “ser
astuto”, (plural: @roumins); ‘ara, “ser nu”, de onde ‘aronm, “nu”, (plural: ‘aroumins). Os autores
antigos jogavam frequentemente com as aproximagoes verbais deste género quando elas
podiam ser uteis interferéncias de sentido. Pode-se compreender que o homem e a mulher
estavam “despidos” de reserva e de desconfianca, enquanto a serpente ¢ “despida” de es-
crupulos. De sorte que o homem e o animal possuem em comum essa “nudez” invertida:
a nudez da simplicidade que faz a mulher responder a serpente sem espantar-se com o fato
de uma serpente falar-lhe, e a nudez da perfidia.

assim, aph ki: ainda que interrogativo, introduz, de fato, uma afirmacio falsa que, pelo
poder do imaginario, vai induzir a mulher ao erro e leva-la a revoltar-se.

nio o tocareis: presa nas malhas do imaginario e da exageracdo, a mulher acrescenta por

conta propria ao interdito: IHVH jamais pediu que ndo se tocasse na arvore, mas simples-
mente que se comesse o seu fruto. 2,17 [... mas da drvore da penetragio do bem e do mal,
nao comeras, sim, no dia em que dela comeres, morreras, morreras|.
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Sobre a Seducao

Mas do fruto da arvore que estd no meio do jardim, Deus disse: Dela
nio comereis e nela n3o tocareis, para ndo morrerdes™.

A serpente diz 2 mulher: “Nio, ndo morrereis, ndo morrereis ®,

A serpente disse a mulher: “Néo, vossa morte nio estd marcada 2
Pois Elohims sabe que no dia em que dele comerdes vossos olhos se
arregalario e sereis como Elohims ", penetrando o bem e o mal”.

,

E que Deus sabe que no dia em que dele comerdes, vossos olhos se
abrirdo e sereis como deuses, possuindo o conhecimento do que seja
bom ou mau”.

A mulher vé que a arvore ¢ boa de comer, siz, apetitosa aos olhos,
cobicavel, a arvore, para tornar perspicaz. Ela toma de seu fruto e come.
E da também a seu homem a seu lado e ele come.

A mulher viu que a drvore era boa de comer, sedutora de se olhar,
preciosa para agir com clarividéncia.

Os olhos dos dois se arregalam, eles percebem que estao nus. Eles
costuram folhas de figueira e fazem cintos para si '

10

1

—_

A mentira da mulher responde a mentira da serpente: Ndo, nao morrerei, nao morrereis; esta
férmula enfatica, obtida pelo infinitivo absoluto seguido do verbo, corresponde ao comeris,
comerds de 2,16 [Assim IHVH Elohims ordena ao tertoso: “De toda arvore comerds, come-
ras...”’], e a0 morreras, morreras de 2,17 [... mas da arvore da penetracio do bem e do mal,
nao comeras, sim, no dia em que dela comeres, morreras, morreras|. Aqui, a serpente nega
explicitamente a validade da palavra de IHVH: tomando a palavra da mulher ao pé da letra,
ela a impele, segundo Rashi, contra a arvore, a fim de lhe provar que ela ndo morreria se
tocasse.

Com astucia, a serpente faz da morte inevitavel (2,17) uma morte imediata (3,4). Distorcendo
a declaragao de Deus, ela transforma uma adverténcia salutar em uma mentira.

como Elohims: a serpente toca aqui na mais secreta ambi¢ao do homem: “réplica” de
IHVH, ele deseja ser como Elobims, tomar o seu lugar pela penetragio, a ele oferecida, do
bem e do mal.

O conhecimento da dialética do bem e do mal representa aqui, dizem os rabis, ndo um
progresso, mas uma regressao em relagio a intui¢ao global do real no estado de inocéncia
que precede o pecado. Segundo Rashi, ser comwo Elohims queria dizer, para a serpente, que
também eles poderiam ser criadores de mundos: eterna fascinagio e tentagao da ciencia total,
assegurando o dominio dos segredos da criagdo, da vida e da morte.

Poder-se-ia tomar Elohims em seu sentido amplo de “divindade”, por oposi¢do ao Elohims
vivente IHVH. A serpente desvela assim seu jogo: levar o homem a ser uma nova e falsa
divindade entre outras, e nio semelhante ao Elohims da vida e da verdade.

folhas de figueira: segundo Rashi e o Midrash, trata-se aqui da propria drvore da penetragio,
através dela cometeram o pecado, através dela encontram remédio para sua situagdo. Outras
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Os olhos de ambos se abriram e souberam que estavam nus. Tendo
costurado folhas de figueira, fizeram tangas para si.

COMENTARIOS

A traducio que André Chouraqui fez de toda a Biblia diverge em muito das
tradugbes comumente encontradas. Eximio conhecedor das linguas semitas
sem exce¢ao procurou chegar, por comparagao e aproximacao, as significacoes
corretas do texto original. As notas que apSe sio de cariter especialmente
exegético. Alguma hermenéutica que faz se afasta de teologias construidas pelo
longo tempo da cultura propriamente cristd. Sem desconsidera-la, mostra que
ela se valeu sem consulta adequada as fontes originais.

Gregos ¢ latinos nio se deram conta daquilo que Enrique Dussel afirma.
Publicou dois estudos muito originais: L/ humanismo helénico e El humanismo
semita. Diz das duas culturas que sdo “tradi¢des totalmente distintas como o
dia e a noite”.

O pretendido aqui é considerar brevemente o texto de André Chouraqui,
particularmente suas notas.

Nota 1. Pode-se compreender que o homem e a mulher estavam “despidos”
de reserva e de desconfianca, enquanto a serpente ¢ “despida” de escrapulos.
>
De sorte que 0 homem e o animal possuem em comum essa “nudez” invertida:
a nudez da simplicidade que faz a mulher responder a serpente sem espantar-se
com o fato de uma serpente falar-lhe, ¢ a nudez da perfidia.

Oposicao quanto a “nudez da simplicidade” e “nudez da perfidia”, isso
estar a /iberdade posta entre inteligéncia (bem e mal) e vontade (escolha). Tendo
em conta que se trata de um texto mitico, portanto simboélico em seu sentido,
a pergunta ¢ sobre o que a “serpente” simboliza. O entendimento recebido
em certa tradi¢do diz respeito ao demoénio ou diabo, o anjo mau condenado
por Deus ao Inferno. Contudo, se nos afastarmos de uma significagdo realis-
ta — estamos cuidando de um mito biblico — devemos dar-lhe outro sentido.

teorias, todavia, sio apresentadas no Talmude, segundo as quais a arvore da penetragio era
trigo, vinha ou cidreira.
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Sobre a Seducao

Encontramos em Virgilio, poeta latino, /atet anguis in herba (Eclogae, 3.93),
“ha uma cobra escondida na grama”, para indicar uma figura constante na
caminhada humana em sua vida. Por certo esse poeta nao conhecia a cultura
semita para dizer de certo veneno instilado no ser humano.

Ora, levando-se em conta que o pensamento nao joga seu papel separado
das opgdes do coracao e dos sentimentos. O contririo da verdade nao é s6 o
erro, ¢ também a mentira 2,

entenda-se por af que o homem pense com o “cora¢ao”, que este seja o
lugar da “sabedoria”, nao primordialmente especulativa, mas ética. Lapidar é
a proclamacao do biblico profeta Jesus de Nazaré, a qual expressa a estrutura
antropologico-ética que lhe € tradicional: “Bem-aventurados os puros de cora-
¢do, porque verdao a Deus” (Mt 5,8). A mesma “‘compreensiao antropologico-
-ética” neste ensinamento: “O que sai da boca procede do coragao e é o que
torna o homem impuro” (Mt 15,18). O salmista pede a Iahweh: “Cria (bara’)
para mim um cora¢dao novo, 6 Deus” (81 51, 12).

Se Platio diz do “dialogo da alma consigo mesma” (Menon), é por causa
da /fiberdade que possibilita ao ser humano sizplicidade e perfidial Escreve Paul
Ricoeut sobte 0 “mito adamico’:

O mito etiolégico ® de Addo é a mais extrema tentativa para desdobrar a
origem do mal e do bem; a inten¢do desse mito ¢ de dar consisténcia a uma
origem radical distinta da origem originaria do ser-bom das coisas... o homem
¢ comeco do mal no seio de uma criagdo que ja teve seu comeco absoluto no
ato criador de Deus... a liberdade nio sera apenas um tipo de comego, mas o
poder de defec¢ao da criatura, quer dizer, em sentido préprio, o poder para
uma criatura de desfazer e se desfazer a partir de seu ser feito e perfeito ™.

Fica longe da “ontologia” do Bem [Deus| e do Mal [Diabo], pois “o
pecado se aninha no fundo do cora¢iao” (81 36,2), devendo o homem reconhecer
que “fez o mal ante os olhos de Iahweh” (SI 51,0).

Nota 2. assim, aph ki: ainda que interrogativo, introduz, de fato, uma
afirmacao falsa que, pelo poder do imaginario, vai induzir a mulher ao erro e
leva-la a revoltar-se.

12 TRESMONTANT, Claude. Essai sur la pensée hébraigue. Paris, Cerf, 1953, p. 119 (p. 41).
13 Etiologia: Estudo sobre a origem das coisas (AURELIO).
14 RICOEUR, Paul, La symboligue du mal, p. 218-219.
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De crianga aprendi que “a imagina¢io ¢é a louca de casa [nossa mente]”.
Sobretudo nas noites de insonia vira e revira nossa mente. Nem se diga dos
pesadelos (Freud explica)l A considerag¢do de Chouraqui é psicologicamente
muito aguda: revoltamo-nos — quem sabe de modo impotente — contra os
erros que “a louca de casa” a nos escarnecer. O demonio-diabo (“serpente”),
em certa interpretacao tradicional, foi também denominado “adversario” da
criatura humana. Inveja? Invejamos o que nido somos: “o pecado se aninha no
fundo do cora¢ao” (SI 36,2)!

Nota 3. ndo o tocareis: presa nas malhas do imaginario e da exageracao,
a mulher acrescenta por conta propria ao interdito: IHVH jamais pediu que
nao se tocasse na arvore, mas simplesmente que se comesse o seu fruto. 2,17

[...mas da arvore da penetracio do bem e do mal, ndo comeras, sim, no dia
em que dela comeres, morrerds, morreras|.

A mulher por ingenuidade — “presa nas malhas do imaginario e da exagera-
¢a0” — prossegue conversando com a provocadora e astuta serpente sedutora,
“sem espantar-se com o fato de uma serpente falar-lhe: a nudez da perfidia”
[Nota 1].

A mulher a si mesma se seduz! Como se diz: entre primeiras e segundas
intencées, as segundas sio as primeiras! F a racionalizacio estudada pela
psicanalise:

Processo de carater defensivo pelo qual um individuo apresenta uma expli-
cac¢do coerente ou moralmente aceitavel para atos, ideias ou sentimentos cujos
motivos verdadeiros nao percebe [HOUAISS].

Sempre encontramos um motivo para transgredir. Tal como para os
helénicos dizemos de passagem do wito a razao, o mesmo deve ser levado
em conta para os semitas da Biblia. Quem a conhece sabe que todo o seu
texto tem ampla construcao histérica durante a qual as primeiras palavras
sao continuamente deslindadas. Do profeta Jesus de Nazaré deve-se dizer
que foi eximio e impiedoso desmistificador. O rei Davi reconheceu: “fiz
o mal a teus olhos”.

Nota 4. A mentira da mulher responde a mentira da serpente: Nao, ndo
morrereis, nao morrereis; esta formula enfética, obtida pelo infinitivo absoluto se-
guido do verbo, corresponde ao comzerds, comerds de 2,16 [Assim IHVH Flohims
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Sobre a Seducao

>

ordena ao terroso: “De toda drvore comeras, comeras...”’], € a0 morreras, mot-

reras de 2,17 |... mas da arvore da penetracdo do bem e do mal, ndo comeras,

sim, no dia em que dela comeres, morrerds, morreras|. Aqui, a serpente nega
explicitamente a validade da palavra de IHVH: tomando a palavra da mulher

a0 pé daletra, ela a impele, segundo Rashi, contra a arvore, a fim de lhe provar
que ela ndo morreria se tocasse.

E preciso reconhecer que desde nascidos ficamos inseridos em “drama
[diabdlico] humano™. Nossa pendéncia existencial esta entre sizzbdlico e diabilico.

O simbolo é mentira da mulher — mentira da serpente. O diabdlico é mentira
da mulher — mentira da mulher. Kant radicalizou a mentira, sem excecao. Freud
mostrou que, por “inconsciente”, sempre mentimos para estabelecimento de
nosso EGO. Ele esta sempre, submisso, disfarcando a repressao cultural.

A repressao cultural sempre, por fim, foi atribuida a Deus ou a Religido.
Mesmo os ateus se reptimem — até mesmo quando se proclamam ateus . A
questdo € outra. A palavra de Levinas ¢ sabia:

Pode-se chamar de atefsmo tal separa¢ao tdo completa que o ser separado
mantém-se totalmente sozinho na existéncia sem participar no Ser do qual
esta separado - eventualmente capaz de a ele aderir na crenga. A ruptura com
a participagao esta implicada nessa capacidade. Vive-se fora de Deus, junto
a si, é-se eu, egofsmo. A alma - a dimensao do psiquico - cumprimento da
separacdo, ¢ naturalmente atéia. Assim, por atefsmo entende-se uma posicao
anterior a afirmacao e a negac¢ao do divino, ruptura da participagdo desde a
qual o eu se pée como o0 mesmo e como eu,completando com forca ainda
maior o sentido de sua expressao:

Certamente ¢ uma grande gloria para o criador ter posto de pé um ser
capaz de atefsmo, um ser que, sem ter sido causa sui, tem olhar e palavra inde-
pendentes ¢ € junto a si 6.

Nota 5. como Elohims: a serpente toca aqui na mais secreta ambic¢ao do
homem: “réplica” de IHVH, ele deseja ser como Elobims, tomar o seu lugar pela
penetragao, a ele oferecida, do bem e do mal.

15 O atefsmo estd sempre na defensiva, ou ofensiva, na midia.

16 LEVINAS, Emmanuel. Tozalité et Infini, p. 29-30.
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O conhecimento da dialética do bem e do mal representa aqui, dizem os
rabis, ndo um progresso, mas uma regressio em relacao a intui¢ao global do
real no estado de inocéncia que precede o pecado. Segundo Rashi, ser como
Elobims queria dizer, para a serpente, que também eles poderiam ser criadores
de mundos: eterna fascinagao e tentacao da ciéncia total, assegurando o dominio
dos segredos da criagao, da vida e da morte.

Poder-se-ia tomar Elohims em seu sentido amplo de “divindade”, por
oposi¢ao ao Elohims vivente IHVH. A serpente desvela assim seu jogo: levar
0 homem a ser uma nova e falsa divindade entre outras, e nio semelhante ao
Elohims da vida e da verdade.

A passagem da Idade Média para a Idade Moderna pode ser caracterizada
como passagem do zedsmo para o ateisno. Nao foi apenas a revolta de Lutero
contra Roma. A coisa é muito mais antiga. Embora Aristoteles tenha dito de
YeAw — e Platdao de “Bem além do Ser” — vivemos hoje primitivo arrebatamento
de atefsmo epistémico:

A origem da filosofia entre os surge da intencao de ndo querer saber o
que “acontecerd”, mas de querer saber como as coisas se comportam por si
mesmas e, portanto, como continuarao a comportar-se. Falar de filosofia entre
os gregos ¢ também falar de ciéncia. E falar de um trnsito da aparéncia para a
esséncia, da mudanga evidente das coisas ligada a seu estado permanente - tal como
hoje a mudanca se mostra nas regras ou leis de “sucessao ou similitude” dos
fatos (Comte) e se parte destas leis para as teorias gerais sobre o universo -.
E por isso que se diz que a filosofia, ou a ciéncia, tém por base o “ateismo”,
pois ndo se quer saber de explicacdes divinas dos fatos .

Hoje é comum atribuir as ciéncias humanas investigacdao sobre a moralidade
vigente nos diversos grupos humanos. Mesmo certa reflexdo critica a respeito
pode ser comandada por elas, o caso tipico da Psicandlise. “Além do Bem e
do Mal” (Nietzsche), que se atribui a vontade de poder, corresponderia ao
que lemos:

Como Elohims: a serpente toca aqui na mais secreta ambicao do homem:
“réplica” de IHVH, ele deseja ser como Elohims, tomar o seu lugar pela pene-
tracio, a ele oferecida, do bem e do mal.

O didlogo do texto biblico refere-se a “dialética do bem e do mal”, da qual
a serpente indica libertacio:

17 MARIAS, Julian. Biggrafia da Filosofia ¢ Ideia da Metafisica. Sao Paulo: Duas Cidades, 1966.
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Sobre a Seducao

Segundo Rashi, ser como Elohims queria dizer, para a serpente, que também
eles poderiam ser criadores de mundos: eterna fascinagao e tentagao da ciéncia
total, assegurando o dominio dos segredos da criagao, da vida e da morte.

Chouraqui continua:

Poder-se-ia tomar Elohims em seu sentido amplo de “divindade”, por
oposi¢io ao Elohims vivente IHVH. A serpente desvela assim seu jogo:
levar o homem a ser uma nova e falsa divindade entre outras, e ndo
semelhante ao Elohims da vida e da verdade.

Astucia da serpente jogando com a simplicidade da mulher. O
versiculo 5:

Pois Elohims sabe que no dia em que dele comerdes vossos olhos se arre-
galario e sereis como Elohims, penetrando o bem e o mal.

Seduzida por esta mentira a mulher se ilude. O versiculo 6:

A mulher vé que a arvore é boa de comer, 57z, apetitosa aos olhos, cobigavel,
a arvore, para tornar perspicaz. Ela toma de seu fruto e come. E d4 também
a seu homem a seu lado e ele come.

Seduzida vira sedutora: “E d4 também a seu homem a seu lado e ele come”.
O jogo ou aposta da sedugao no inter-humano passa para o futuro. A serpente
corrompeu e os seres humanos reciprocamente se corrompem por mutua
asticia. O que lembra “a asticia da razao” (Hegel).

Nota 6. folhas de figueira: segundo Rashi e o Midrash, trata-se aqui da
propria arvore da penetragao, através dela cometeram o pecado, através dela
encontram remédio para sua situacdo. Outras teorias, todavia, sio apresentadas
no Talmude, segundo as quais a arvore da penetracao era trigo, vinha ou cidreira.

O versiculo 6:

Os olhos dos dois se arregalam, eles percebem que estao nus. Eles costuram
folhas de figueira e fazem cintos para si

O comentario: “segundo Rashi e o Midrash, trata-se aqui da prépria arvore
da penetracdo” deve ser entendido da penetracao |conhecimento| racional “do
Bem e do Mal”, tal como no versiculo 5: “penetrando o bem e o mal”.
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ARREMATANDO

O que por de mim mesmo redigi fica submetido a juizo critico filosdfico, sem
excluir o que se queira propor como juizo critico zeoldgico.

Abrigamos serpente em nosso intimo, embora Agostinho de Hipona tenha
esctito de Deus intimior mei, “Deus mais intimo de mim”? E possivel lembrar
de Suassuna “Deus e o Diabo na terra do sol”, ou de Sartre “O Diabo e o
Bom Deus”? Quem sabe sejamos simplérios como Eva e Adao nas questoes
da Moral e da Etica.

Ouvi dizer dos mineiros em Minas Gerais (MG): “Confiar desconfiando”.
Quem sabe seja os que tém melhor vocagao filosofical A Universidade Catolica
de Minas Gerais (UCMG) *, segundo uma dltima apreciacio da CAPES, foi
escolhida como tendo o melhor curso de Filosofia. Isso é curiosidade!

Nio vamos nos comparar com ela. Contudo, minha pretensao foi de pes-
quisador sério.

18 Mantida pelos Jesuitas. Nem tudo ¢é turvo na seara dos catdlicos!
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